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Annotatsiya

Sharq adabiyotida, xususan, epik she’riyatida Layli va Majnun mavzusining takomili va unga
xos yetakchi tamoyillar xamsanavislik an’anasi doirasida yaratilgan “Layli va Majnun” dostonlarida
namoyon bo‘lgan. Ushbu mavzuda asar yozish an’anasining vujudga kelishida adabiy manbalar muhim
omil bo‘lganini e’tirof etish zarur. Maqolada Layli va Majnun obrazlari genezisiga doir ma’lumotlar
she’rshunos olim Abul Faraj Isfahoniy manbasi asosida tahlil gilinadi.
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AHHOTAIUS

B BocTOuHOW JuTEpaType, B YaCTHOCTM B AIUYECKOW MO33UM, pa3BUTHE TeMbl Jleinu u
MamkHyHa U NPUCYLIUX €M pyKOBaJsIIMX NMPUHUUIIOB HPOSBHIOCH B 3mocax «Jlednum m MamxHyH»,
CO3JIaHHBIX B PaMKax TPaJWIIH XaMcaHaBUCOB. HeoOXommMo mpu3HaTh, YTO JUTEPATYPHBIE UCTOUHUKH
CBHITpAJIM BOXHYIO POJIb B (QOPMUPOBAHWY TpaIWIMK HAMKMCAHWS MTPOU3BEACHUI Ha 3Ty TeMy. B crarhe
aHanmsupyercss uHpopmanus o renesrnce odpaszoB Jleiinmn m MamKHYHa Ha OCHOBE MCTOYHHKA TOETa-
yuenoro A0yn ®apamxka Mchaxanu.

KaroueBbie ciaoBa: AOyn dapamxa Mcdaxanu, uctouHuk, smoc, obopas, Kaiic, MamkHyH,
Jleinn.

THE BOOK OF SONGS AS THE MAIN SOURCE IN THE FORMATION OF THE LAYLI AND
MAJNUN EPICS
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Abstract

In Eastern literature, in particular, in epic poetry, the development of the theme of Layla and
Majnun and its inherent guiding principles were manifested in the epics “Layla and Majnun”, created within
the framework of the tradition of khamsanavisi. It is necessary to recognize that literary sources were
important factor in the emergence of the tradition of writing works on this topic. The article analyzes
information on the genesis of the images of Layla and Majnun based on the source of the poet scholar Abul
Faraj Isfahani.

Keywords: Abul Faraj Isfahani, source, epic, image, Qays, Majnun, Layla.

Layli va Majnun haqidagi gissaning turli variantlari jamlangan asarlar va to‘plamlar dostonlarga
asos bo‘lgan yetakchi tendensiyalar shakllanishiga zamin yaratdi hamda shu nomdagi, ammo bir-biridan
farqli talqinlardagi dostonlarning yuzaga kelishiga ta’sir qildi. Bu borada uch asosiy manbani alohida qayd
etish joiz. Ya’ni, Ibn Qutaybaning “Kitob ash-she’r va-sh-shuaro” asari gadimiyroq (IX asr), ya’ni Layli
va Majnun yashagan davr deb garaladigan asr (V1I asr)ga nisbatan yaginligi bilan gimmatli. Abul Faraj
Isfahoniyning “Kitob al-ag‘oniy” (“Qo‘shiqlar kitobi”’) esa ma’lumot jihatidan eng to‘ligligi, Abu Bakr
Volibiyning “Devoni Majnun va Layli”si esa Nizomiyning “Layli va Majnun” (1188) dostoni yaratilishidan
sal oldin (XI-XII asrlar) yaratilgani bilan muhim manbalar hisoblanadi.

Ik xamsanavis, xususan, ilk “Layli va Majnun” dostoni muallifi sifatida Nizomiy Ganjaviy uchun
ham Isfahoniyning “Kitob al-ag‘oniy” (“Qo‘shiqlar kitobi”’) adabiy manba bo‘lib xizmat gilgan, deyish
mumkin. Negaki, Nizomiyning ushbu dostonni yaratishda arab, fors, arman va yunon tillaridagi eski
manbalarni ham o‘rganganligi haqida ma’lumotlar mavjud [3, 14]. Nizomiy mazkur manbalardan dostoni
uchun kerakli deb hisoblagan vogealarni saralab olib, 0°z dostoni syujetini yaratgach, manbalardagi turli
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xil, hatto bir-birini inkor etadigan ma’lumotlarni o‘ziga xos kompozitsiya orqali qayta badiiy tartiblagan.
Uning bu prinsipi keyingi “Layli va Majnun” dostonlari uchun dasturilamal bo‘lib xizmat gilgan.

Asosiy gism. Arab she’rshunosi Abul Faraj Isfahoniyning (897-967) “Qo‘shiglar kitobi”ni Qays
nomi uchraydigan ilk manbalardan biri sifatida aytishimiz mumkin. Bu kitob dastlabki arab musiqa san’ati
davri haqida, ya’ni islomgacha bo‘lgan davrdan boshlab Isfahoniy yashagan IX asrgacha bo‘lgan vaqt
oralig‘ida yashagan shoir va qo‘shiqchilar haqidagi ma’lumotlarni o°z ichiga oladi. “Qo‘shiqlar kitobi”da
Majnun hagida yangi-yangi hikoyalar keltirilgan.

Kitob va muallif haqida Krachkovskiyning “Pannsist ucropus mosectu o Memxknyne u Jleitnu B
apabckoii muteparype” (“Arab adabiyotida “Layli va Majnun” haqidagi gissaning dastlabki tarixi”) nomli
maqolasida shunday deyiladi: “U aslida tarixning odatiy xronologiyasiga amal qilmaydi: Majnun
hayotining oldingi davridagi voqgealar ko‘pincha keyingi voqealardan keyin keladi, nasabnoma va boshqa
ma’lumotlar Majnun va uning tarixi voqealari haqidagi xabarlar bilan aralashtirib yuborilgan va hech
qanday rejasiz kiritilgan. Garchi unda o‘zigacha bo‘lgan yetarli miqdordagi ma’lumotlar mavjud bo‘lsa-
da, Isfahoniy ularni to‘liq izchil xabarlar zanjiriga aylantirishga intilmaydi” [6, 493].

Ammo shunday bo‘lsa-da, Abul Faraj Isfahoniyning “Qo‘shiqlar kitobi” Majnun va uning tarixiy
shaxs sifatida mavjudligi yuzasidan bir nechta tarixchi hamda manbashunoslarning ma’lumotlari
keltirilganligi bilan gimmatli manba hisoblanadi. Ushbu ma’lumotlarda bir-biriga zid o‘rinlar ham mavjud.
Biz ular orasidan bir-biriga yaqin va qissa syujetiga muvofiq bo‘lganlarini saralab oldik. Shu asosda mazkur
gissa gahramoni Majnun siymosini tasavvur gilish mumkin.

Ma’lumki, Nizomiy Ganjaviy va Alisher Navoiyning “Layli va Majnun” dostonlari farzandsizlik
motivi bilan boshlanadi. Ushbu dostonlardagi farzandsizlik, Xudoga yolvorib farzand so‘rash motivlari
arab manbalaridan emas, balki xalq og‘zaki ijodi va qadimiy eposlardan olingan, deyish mumkin. Chunki
mazkur qissa mavjud bo‘lgan adabiy manbalarda Qaysning tilab olingan farzand ekani haqida ma’lumot
uchramaydi.

Aksincha, Isfahoniyning “Qo‘shiqlar kitobi”da quyidagicha ma’lumot bor: “Ahmad ibn
Abdulaziz va Habib ibn Nasr aytishdi: bizga Umar ibn Shiya rivoyat qildi. U esa Haytsam ibn Adiydan, u
esa Usmon ibn Umora ibn Harim Mariydan eshitganini rivoyat qiladi: “Men Majnunni uchratish umidida
Bani Omir yurtiga yo‘l oldim. Menga uning qayerda yashashini ko‘rsatishdi. Bordim. U yerda otasini, bir
to‘da farzandlari qurshovida, keksayib qolgan holatda uchratdim. Ulardan Majnun haqida so‘radim. Ular
yig‘lab yuborishdi. Keksa ota dedi:

— Olloh guvoh, u menga bu yerda turganlarning barchasidan ham gadrliroq edi. U 0‘z qavmidan
bir gizni sevib qolgan edi. Qiz Majnun orzu gilishiga ham loyiq emasdi. Lekin ularning muhabbati oshkor
bo‘lib golgandan keyin qizning otasi uni Majnunga bermay, boshqa birovga turmushga chiqardi” [11].

O‘z “Layli va Majnun” dostonini yozishda arab manbalaridagi ushbu qissa syujetiga qat’iy amal
qilishga uringan Abdurahmon Jomiyning dostonida esa Qaysning oilasi tarkibi yuqoridagi ma’lumotlarga
yaqin tarzda tasvirlanadi. Ya’ni Jomiy dostonida Qays otasining o‘n ikkinchi va eng sevimli farzandi
bo‘ladi.

“Qo‘shiqglar kitobi”dagi Qays otasi aytgan: “Qiz Majnun orzu qilishiga ham loyiq emasdi” degan
jumla Jomiy dostoni syujetida o°g‘lining Layliga ko‘ngil qo‘yganini bilgan ota qiz oilasini o‘ziga munosib
ko‘rmasligi vogeasi orqali badiiy shakllantirilgan. Salaflarda va Navoiy dostonida esa Qaysning otasi Layli
oilasiga bunday munosabatda bo‘lmaydi. Faqat Layli tomoni Qaysning telbaligidan or gilgani aytiladi.

“Qo‘shiglar kitobi”ga ko‘ra, Qays o‘z so‘zida turib olgach, uning ota-onasi Laylining qo‘lini
so‘rab borishga majbur bo‘lishadi. “Ahmad ibn Abdulaziz Johariy va Habib ibn Nasr Muhallabiy bizga
guyidagicha rivoyat gilgan: ular aytadilar — bizga Umar ibn Shabba xabar berdi, u esa Hishom ibn
Kalbiydan rivoyat gilgan. Bu rivoyatda Abu Nasr Ahmad ibn Hotam ham Hishomga muvofiq kelgan.
Hasan ibn Ali ham bizga rivoyat qilib, Ibn Abu Said orgali, u esa Ali ibn Sabohdan, u Hishom ibn
Kalbiydan, u esa otasidan eshitib shunday degan: “Majnunning otasi, onasi va gabilasining erkaklari
Laylining otasi oldiga borishdi. Unga nasihat gilib, Alloh nomi va garindoshlik haqqi bilan iltimos gilishdi:
«Bu yigit halokat yoqasida, aqlidan ayrilmoqda. Sen esa uning otasini, ahli ayolini musibatga
solmoqchisan. Alloh nomi bilan yolvoramiz, bunday gilma». Ular davom etishdi: «Qiz Majnundan
sharafliroq emas, uning (Majnunning) otasinikidek mol-dunyong ham yo‘q. U to‘y mahri uchun hukmni
senga topshirdi. Agar xohlasang, butun mol-mulkini berishga ham tayyor. Ammo iltimos gilamiz, rozi
bo‘l!»” Ammo Laylining otasi bu taklifni qat’iy rad etadi.

Shundan so‘ng Majnunning yaqinlari undan yuz o‘girishadi. Biroq Laylining otasi bu holatni
pisand gilmay, darhol gizini gavmidagi bir yigitga nikohlab beradi. Bu xabar Majnunga yetgach, u umidini
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tamom yo‘qotib, aqlidan judo bo‘ladi. Qabila odamlari Majnunning otasiga o‘g‘lini Ka’baga olib borishini,
Allohdan bu darddan najot so‘rashini maslahat beradilar. Otasi Majnunni hajga olib boradi. Ular Tanim
degan joyga yetganlarida tunda kimdir: “Ey Layli!” deb qichqgiradi. Buni eshitgan Majnun dod solib
yuboradi. Hamma uni jon taslim qilgan bo‘lsa kerak deb o‘ylaydi. U hushidan ketgan, behush holda
yiqilgan edi. Tongga qadar o‘ziga kelmaydi. Ertalab hushiga kelganda rangi oqarib ketgan, hayrat ichida
edi. Shunda u bir she’r aytadi. She’r quyidagi mazmundan iborat edi: “Ey Xudo, meni Layliga bo‘lgan
muhabbatda yanada oshir!” [11].

Nizomiy va Navoiy dostonlarida bu lavha shakllantirilib, yanada badiiylashtirilgan. Ya’ni
dostonlarda Majnun Ka’bada “Layli” degan xitobni eshitib emas, balki Xudodan Layliga bo‘lgan
muhabbatini ziyoda qilishini so‘rab hushidan ketadi.

Ibn Qutaybaning “Kitob ush-she’r va-sh-shuaro” asaridagi Majnunga oid ma’lumotlarda uning
bolaligida Layli bilan qo‘y-qo‘zi boqgani, Isfahoniyning “Qo‘shiqlar kitobi”da chorva boqishgani, “Devoni
Majnun va Layli”da esa qo‘zi boqishgani yozilgan [8, 11]. “Layli she’rlar va adabiy asarlarni yaxshi bilardi
va Banu Omir yigitlari bilan vaqt o‘tkazishni yaxshi ko‘rardi. Ularning ichida Majnun eng gadrdoni edi.
Majnun va Laylining bir-birlarini sevib golganini anglagan Omiriy yigitlar bu hagda Laylining otasiga
xabar berishdi” [8, 11].

Ibn Qutayba manbasida ham shu ma’lumotga muvofiq xabarni kuzatish mumkin: “Majnun va
Layli bolaligida birgalikda qo‘y-qo‘zi boqib yurganlarida sevishgan. Majnun kelishgan yigit bo‘lib voyaga
yetdi. U yoqimli suhbatdosh va mashhur shoir edi. U Layli va uning yaqinlari bilan gaplashib turardi” [8,
11].

Demak, ikki yosh qo‘y-qo‘zi bogish jarayonida adabiy suhbatlar qurib, shu orgali bir-biriga
ko‘ngil qo‘yishgan. Keyinchalik yoshlari ulg‘ayib, ikkisida ham shoirlik igtidori paydo bo‘lib, bir-birlariga
she’rlar ayta boshlashgan va shu kezlarda muhabbat paydo bo‘lgan. Yoshlari ulg‘aygach, ular endi qo‘zi
bogmaydilar, balki gabila yigit-qizlari bilan bo‘ladigan suhbatlarda qatnashadilar.

Bu haqida Isfahoniy manbasida shunday voqea keltiriladi: “Majnun o‘sha qiz o°tirgan bir davrada
yigitlar bilan suhbatda bo‘lardi. Ularning ichida Majnun eng chiroylisi, eng latofatlisi va arab she’rlarini
eng go‘zal o‘qiguvchisi edi. Majnun gapirsa, suhbatni charog‘on etardi. Qiz (Layli) unga qaramas,
boshqasiga yuzlanardi. Ammo Majnunning yuragiga tushgan o‘tday, qizning yuragiga ham o‘sha tuyg‘u
tushgan edi. Qiz Majnunning yuragidagini sezar, biroq ishonmasdi” [11].

Va Layli bir kuni Majnunga yuragidagini she’rida ifodalaydi:

Men sening ko‘zingda dard izini ko‘rdim,

Sen yonsang, men ham yonaman, yolg‘izim.

Men ham senga oshigman, bu ishni yurak bildi,

Ikkovimiz ham xalq orasida fazl-u kamol bilan tanilganmiz,
Har birimiz ikkinchimizga suyanadigan do‘stmiz [11].

Ayni shu vogeani qayta ishlab, “Layli va Majnun” dostonlarida takomillashtirgan xamsanavislar
— Nizomiy, Dehlaviy va Navoiy bu ishqiy epizodni o‘zgacha talqin qiladilar. Majnun va Layli o‘tirgan
suhbat davrasi maktab muhitiga aylantiriladi. Davradagi yoshlar ichida Majnunning “eng chiroyli, latofatli,
arab she’rlarini go‘zal o‘qiguvchisi” sifatlariga yana eng bilimli va zukko degan fazilatlar ham qo‘shiladi.

“Qiz Majnunning yuragidagini sezar, biroq ishonmasdi” jumlasi ham rivojlantirilib, Navoiy
tomonidan Layli Qaysni ko‘rgach, undagi o‘ziga bo‘lgan hislarni sezishi va buni oydinlashtirish uchun
gulzor sayri lavhasi kiritiladi. Salaflarda esa bunday lavha mavjud emas.

“Layli bir kuni Majnunga yuragidagini she’rida ifodalaydi” degan xabar esa Navoiy dostonida
Laylining Majnunning g‘amginligini ko‘rib, gulzorda undan hol so‘rashi jarayoni bilan shakllantirilgan.

“Qo‘shiqlar kitobi”dan keltirilgan yuqoridagi Layli aytgan she’r mazmunidan anglashiladiki,
Layli ham, Majnun ham xalq orasida fazl-u kamol bilan tanilgan yoshlar bo‘lishgan. Ayni shu jihat ham
Nizomiy va Navoiy dostonlarida alohida urg‘u bilan takomillashtirilgan. Bu dostonlarda Layli ham,
Majnun ham ilm-ma’rifatga intilgan, nazmi ravon va salohiyatli yoshlar sifatida tasvirlanadi.

Xulosa. Layli va Majnun mavzusining ildizlari gadim arab manbalariga borib tagaladi.
Mavzuning ilk asoslaridan biri sifatida o‘rta asr arab she’rshunosi va manbashunosi Abul Faraj
Isfahoniyning “Kitob al-ag‘oniy” asarini ko‘rsatish mumkin. Mazkur manbadagi Layli va Majnunga doir
ma’lumotlarni bilish ushbu mavzu asosida yaratilgan dostonlar evolyutsiyasidagi adabiy ta’sirlarni hamda
syujet, motiv, obrazlar va asarning g‘oyaviy xususiyatlarini aniglash imkonini berishi bilan ahamiyatlidir.
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